CULTURA E IDEOLOGIA

Néstor Garcia Canclini
1. iPor qué no existe mna sola definicién?

Bajo el nombre de cultura se colocan realidades muy diversas. El lenguaje popular lo usa
de un modo, la ﬁloéoﬁa de otroy en las ciencias sociales se pueden encontrar multiples definiciones.
Dentro de la propia antropologia social, la disciplina que mas se ha ocupado de la cultura, no todos
entienden lo mismo al referirse a esa palabra. Se ha dicho que'i'ncluye el conjunto de lo creado
~ por los hombres; la totalidad de capacidades y habitos adquiridos por el hombre como miembro
de la sociedad (Tylor), la orgamizacion de la experiencia compartida por una comunidad
(Geodenough); las formas estdndares de observar el mundo y de reflexionar sobre él, de comprender
las relaciones existenites entre las personas, los objetos y los sucesos, de establecer preferencias
y propositos, de redlzzar acciones y perseguir objetivos (Valentine). Y asi podriamos avanzar

- en este bosque de defi mcmnes que ya en 1952 segun la recopilacion de Kroeber'y Klukhohn,
andaba por la trescientas.

No es facil con estos antecedentes, proponer una definicion de cultura sin discutir antes -
los principales criterios empleados €n su conceptualizacion. Pensamos que la tarea prioritaria consiste
en situar el término en los espacios que han ido configurando su sentido, en la historia social de
su uso y en los sistemas conceptuales de relaciones y oposiciones con otros conceptos. Del trabajo
critico sobre esta doble trayectoria surgira su ubicacion mas pertinente en las actuales estrategias
tedricas y sociales del conocimrento: en una teoria que se muestre como la mas idonea para explicar
el funcionamiento de la realidad para aprovechar ese término a fin de hacerla mas inteligible.

Realizaremos este trabajo con el concepto de cultura siguiendo su uso en tres sistemas:
lafilosofiaidealista, donde se lo opuso a civilizacion; la antropologia social, que lo enfrent6 a naturaleza
y sociedad; y, finalmente, la manera en que el marxismo lo correlacion6 con los conceptos de
produccion, reproduccion, superestructura, ideologia, hegemonia y clases sociales

‘No tra!aremos exhaustivarmente mnguno de estos temas. Solo.nos interesa criticar en forma
globallaSpos1c1m1es1dealnstasyexanmarlasconvergenc1asy contradnccnones entrealgunasdefiniciones
-antropologicas y marxistas, aquellas que nos parecen mas atiles para fundamentar una investigacion
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" tiempo a la cultura, o sea perfeccionarse espiritualmente, construir y expresar una personalidad

sobre la desigualdad entre las culturas y los conflictos entre sistemas simbolicos.

2, Cultura vs, civiiizacién

Hay una manera de entender la cultura como educacion, etudicién, refinamiento, informacién
vasta, en fin, el camulo de conocimientos y aptitudes intelectuales v estéticas que se adquieren
individualmente. Vamos a detenemos en esta acepcion porque es la que sostuvo el analisis de los
fenomenos culturales en las humanidades clasicas (la filosofia, la historia, la literatura) y en gran
parte aun persiste. Tarbién porque ¢s el modo en que hoy se concibe vulgarmente la cultura, el
ser culto y por tanto su diferencia con la cultura popular.

Esta definicion pardializada se basa historica y conéeptualmente en las teorias que oponen

cujturd y ciwhzaczon, aunque no todos los que la usan conozcan ese origes. Hay que referirse
mpémalmeﬂte ala ﬁtostsﬁa idealista alemim (Dilthey, Windelband, Rickert, Spengler), que ademas
mﬂmﬂ) & [9s fundadorés dé 18 aitropofogid nidrieaniericana (Boks, Sapif). Para ¢l idealismo ademnss
la cultura abasca el mundo de los valores, las creaciones espitituales, el perfeccx_onam:ento moral,
intelectual y estético, la civilizacion es el campo de las actividades técnicas y econdmicas. Se juzga
entonces a la culfura la esfera mas elévada del desarrollo social y se 1a analiza por su méritos espirituales,
supuestamente intrinsecos; la civilizacion es vista como los bienes y actividades inferiores necesarios
para la supervivencia y el avance material, pero que no contribuyen a la dignificacién dei hombre.

/Blideal de \{ida'-seria ocuparse de lo material en lo estrictamente indispensable y dedicar el mayor

~singuldr, buscar respuestas a los enigmas del universo y de la existencia humana.

El concepto 1dealxsta de cultura merece por lo menos dos ob;emones |
‘a.-  Aloponerlo al concepto de civilizacion no se ha hecho mas que ofrecer una version
R magquillada de un viejo d:vorc10 entre lo material y lo espiritual, el cuerpo y el alma,
eltrabajoa concnenma La separacion de cultura y civilizacion repmduce en el campo
- tedrico la division de la sociedad en clases: de un lado, la actividad -material- de
aprdpiacién y transformacion de la naturaleza; del oiro, la iradu_ccién_ simbélicé, |

_ ideal, de estas operaciones concretas. De esta escision surge una metodologia dualista
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que ve los hechos culturales como si se tratara de fenomenos puros del espiritu y
que es incapaz de entender su conexion organica, necesaria con la base material.
Ladificultad para captar la génesis material del sentido tiene su raizenuna organizacion -
social dividida,- y, mas particularmente, en la manera abstracta en que las clases
dominantesy losintelectuales queelaboran suideologia participanenla transformacion
- material de la realidad. Este problema. nacido con la separacion entre trabajo manual
e mielectual se agudxm en el caprtalismo porque su mavor complejidad aumenta
la division técnica de los trabajos y dificuita una comprension global de la totalidad,
porque su desarrollo hizo posible una mayor autonomia de la produccion cultura’
{y de cada campo: cientifico, artistico).
‘b~ Tanto el uso del concepto de cultura en las lumanidades clasicas como en el lenguaje
| comun presupone que la cultura abarca los conocimientos intelectuales Vv estéticos
~ consagrados por Ias clases dominantes en las sociedades europeas. Pero la parcialidad
de esta delimitéci()’n no es tematizada, casi nunca se ve como problema originario.t
- Solo aparece en una segundo momento: ¢c6mo pueden los sectores sociales que
no posecn la cultura o los paises dependientes de acceder a ella. Asi se naturaliza
' ladivision entre las clases sociales y entre lés sociedades, se oculta el origen historico
de esas divisiones y que un sector haya otorgado universalidad a su particular
produccion cultural; al mismo tiempo, se‘dmcaliﬁcayexcluye -como ajena a la cultura-
la produccién simbolica de los paises occidentales y de las clases subalternas de
occidente. Esta concepcion idealista y etnocéntrica ha servido para justificar l;\
dominacion impenalista de las metropolis y la imposicion de modelos capitalistas i-._
de orgamizacion social, el sometimiento de las clases trabajadoras y de las comunidades

indigenas.
3 ‘Culturas "superiores" e "inferiores"; la critica antropolégica
Frente a la reduccion elitista de la cultura, a las actividades nobles del espiritu, segiinla
ciben los hombres occidentales, blancos, de origen europeo, la definicién antropologica -que

1ye todas las am\rdadegumtemles em de todos:los hombres- parecio una alternativa
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satisfactoria. En esta definicion cultura es todo lo que no es naturaleza. Se considera cultural tod:
1o producido por todos los hombres, lo que la naturaleza no ha dado, sin importar el grado d
complejidad y desarrollo alcanzado en relacion con nuestras sociedades. Son parte de la cultur
aunagquellas pricticasa creencias que suelenjuzgarse manifestaciones de ignorancia (las supersticione:
los sacnficios humanos), las normas sociales y las técnicas simples de quienes viven desnudos e:
una selva, sujetos a los ritmos y los riesgos de la naturaleza. Todas las culturas, por elementale
que sean, se hallan estructuradas, poseen coherencia y sentido dentro de si; incluso aquellas practica
que nos desconciertan o rechazamos (la antropofagia, la poligamia) resultan l6gicas dentro de I
sociedad que las acepta, son funcionales para su existencia.

| No sellego a esta conclusion sin dificultades. Durante milenios el etnocentrismo -la creenci
-~ dequelos-valores dela prépia cultura son superiores y todas las otras deben ser juzgadas de acuerd
cdn ellos- prevalecio en las relaciones entre los pueblos vy rigio la mirada sobre uno mismo. Lo
griegos llamaban bdrbaros a quienes no participaban de su cultura y con esa expresion aludia;
a la confusion e inarticulacion del lenguaje de los pajaros, opuesto al valor significante del lehgqaj-
humano. Las sociedades occidentalesutilizaronen el mismosentidoel término safvaje, que literalment:
quiere decir de la selva. Aun hoy acostumbramos explicamos las diferencias con nuestros vecino
con mitos semejantes al de los indios cherokees, pieles rojas que habitan el territorio norteamericar
y que relatan de este modo el origen del hombre: Dios formo tres figuras de barro y las coloc:
en un horo para que se cocieran. Ansioso por ver el resultado, saco la primera antes de tiempo
cuando todavia estaba palida: asi nacio la raza blanca, Poco despusés extrajo la segunda y comprob
que estaba a punto: tenia un color rojizo muy satisfactorio. Deslumbrado por su creacion, .qued«
. tanto tiempo admirandola que la tercera se le quemo: la raza negra. - 'k
El etnocentrismo persistio empecinadamente en las propias teorias antropologicas. Pes
a la cantidad de evidencias sobre la especificidad de cada cultura reunidas en sociedades arcaicat
losantropdlogos -ligados ala expansion cclinialisfa occidental- suscribieron su ideologia dominador:
Muchosde ellos atacaron la explotacion sufrida por los colonizados, pero los prejuicios etnocéntrice
 continuaron durante décadas en sus estudios, disfrazandose con sutileza, comd si no bastaran lé

) B buenas intenciones para depurar a la ciencia de condisionamientos ideologicos. |
| Hubo pensadorés occidentales que idealizaron a Jos salvajes (por ejemplo Rousseau, qt
les admiraba el gjercicio espontaneo de la razon y un buen sentido natural), pero la linea dominan

en las culturas europeas fue la sobreestimacion de si misma, apoyada en la superioridad intelectu
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que les gamnmiban las ﬁlosoﬁas rac1onallstas e

DCIBE SuacHad . Desde esta soberbia hasta antropologos
del ngor perceptwo de Levy-Bruhl sostenian el caracter prelogico de los pueblos primitivos, los

onagiraban swmidos en una irracionalidad magica e incapaces de pensar correctamente. (Si bien
€l se desdijo en los Camets, notas sueltas escritas hacia el final de su vida, no tuvo tiempo para
reelaborar su teoria sobre las funciones mentales en las sociedades primitivas.)

La misma confrontacion entre paises coloniales y colonizados que estimul6 las ilusiones

sobre la superioridad occidental engendré una confrontacion de los cientificos ingleses, franceses

y norteamericanos con la vida cotidiana de los pueblos sometidos. Al descentrarse de la propia
cultura, los antropologos fueron descubriendo otras formas de racionalidad y de vida. También
advirtieron que culturas no occidentales habian resuelto quiza mejor que nosotros la organizacion
delafamilia yla educacion, laintegracion delosadolescentes ala vida sexual y a la actividad econdémica
(por ejemplo Margaret Mead en la Polinesia). |

A partir de tales descubrimientos fue levantandose una concepcion distinta de occidente
sobre los otros pueblos y sobre si mismo. Lévi-Strauss es uno de los que ha llevado mas lejos el
cuestionamiento a la pretension occidental de ser la culminacion de la historia, haber avanzado
mas en el aprovechamiento de la naturaleza, en la racionalidad y el pensamiento cientifico. Su
investigacion sobre el racismo para la Unesco presenta el ejemplo de Aménica para refutar la concepcion
evobmm de la historia humana como un solo movimiento lineal y progresivo, en el que la cultura
europea ocuparia la ciispide y las demas equivaldrian a momentos anteriores del mismo procesos.
El occidente americano, que recibi6 a los hombres hace veinte milenios en pequefios grupos némadas
que entraron por el estrecho de Behring, logro antes de la conquista eSpaﬂdla un irhpresionﬁnte
desanmrollo cultural independiente de Europa: el antropélbgo francés recuerda cémd exploraron

los recursos de un medio natural nuevo, la domesticacion de las especies-animales y vegetales mas

variadas, como obtuvieron remedios y bebndas unicos, convirfieron sustancias venenosas como

'a mandioca en alimentos basicos, y con otras lograron estimulantes y anestésicos, de qué modo

levaron industrias como el tejido, la cerémica y el trabajo de metales preciosos al més alto punto
le pafmén Unmodo de apreciar esta obra inmensa es medir la contribucion de América al viejo

mndo Jabama,elcaucho eltabacoylacocaque,pormmnesdwersas,comﬂﬂoencua#oprkws _

e lacuhwu occidental. También el cacao, la vainilla, el tomate, la pifia, la pimientta, muchas especies

le habas, algodones y cucurbiticeas. Finalmente, el cero, clave de la aritmética e indirectamente
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de las matematicas modemnas, era conocido y utilizado por los mayas por lo menos quinientos afic
antes de ser descubierto por sabios hindues, de quienes Europa los recibié por intermedio de Ic
arabes. Quiza por esta razon su calendario era, en la misma época, mis exacto que el del viej
mundo. El régimen politico de los incas, sobre cuyos méritos siguen vivas las discusiones, aparec
de todos modos como una de las formulas mas modernas y se habia adelantado en muchos siglc
a utopias europeas semejantes.

En otro libro, titulado £/ pensamiento salvaje demuestra que las culturas no occidentale
alcanzaron un saber en varios puntos superior al europeo porque su desarrollo intelectual tuv
un rigor semejante al de las disciplinas cientificas, aunque empleara caminos diferentes. Solo un
observacion minuciosa y metodica de la realidad permitio a los hanunoo llegar a tener mas de 15
términos para describir las partes constitutivas y las propiedades de los vegetales; los pinatubc
entre los cuales se han contado mas de 600 plantas con nombre, poseen un conocimiento asombros:
de su utilizacion y mas de 100 términos para describir sus partes o aspectos caracteristicos. U:
saber desarrollado tan sistematicamente -concluye- no puede ser obtenido solo en funcion del valo

-practico. Incluso hay tribus que erumeran, nombran y ordenan reptiles que nunca comeran ni usara:
con ningin fin utilitario. "De tales ejemplos, que podriamos encontrar en todas las regiones de
mundo, se podria inferir que las especies animales y vegetales no son conocidas porque son utiles
sino que se las declara utiles e interesantes porque primero se las conoce”. Se trata de un sabe
producido en sociedades que asignan a las actividades intelectuales un lugar fundamental. Luego
lo que diferencia al pensamiento salvaje de lo que el autor llama pensamiento domesticado o cientific

" no es una mayor capacidad de ordenar racionalmente el mundo o un predominio de la actividac
intelectual sobre la practica; menos aun, como algunos pretendieron, que el conocimiento primitive
sea resultado de hallazgos hechos al azar. Nadie se atreve ya a explicar la revolucion neolitica
actividades tan complejas como la cerémxca, el tejido, la agnicultura y la domesticacion de animales
mediante la acumulacién fortuita de descubrimientos casuales. "Cada una de estas técnicas supom

siglos de observa_ci'dn activa y metodica, hipotesis atrevidas y controladas, para rechazarlas .
para comprobarlas por intermedio de experiencias incansablemente repetidas”. |

En lugar de oponer la magja y la ciencia, el pensamiento mitico y el racional, como si ¢
primero fuera solo un borrador torpe del segundo, hay que colocarlos "paralelamente como do
modos de conocimiento, desiguales en cuanto a los resultados tedricos y practicos (pues, desd

estemntodevism,&Vudadquelaciqﬁaﬁemmésé:dtoquehmagia,mmquelamagiapreﬁgm
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ala ciencia en el sentido de que también ella acierta algunas veces), pero no por la clase de operaciones
mentales QUe ambas suponen y que difieren menos en cuanto a la naturaleza que en funcion de las
- clases de fendmenos a las que s¢ aplican”. Dicho de otro modo: los dos tipos de pensamiento -el
salvaje y el cientifico- no coriiesponden a etapas superiores o inferiores del desarrollo humano,
- sinoadisuintosniveles estratégicos en que lanaturaleza se deja atacar por el conocimientos cientifico
uno de ellos aproximadamente ajustadp al de la percepcion y la imaginacion y el otro desplazado.
En el pensamiento salvaje, mas ligado a la sensibilidad, los conceptos estin sumergidos en imdgenes,
én el pensamiento modemo, las imagenes, los datos inmediatos de la sensibilidad y su elabaracion
*imaginaria, estan subordinados a los conceptos. |

El antievolucionismo al que conducen estos razonamientos fue exasperado por Lévi-Strauss
hasta negar la posibilidad de cualqtjier explicacion unificada de la historia. Cree que al relacionar
distintas culturas es més correcto extenderlas en el espacio que ordenarlas en el tiempo. El progreso -
- MO es necesario ni continuo; mas bien procede por saltos que no van siempre en la misma direccion.
| Ptop'one concebirlo "a la manera del caballo de ajedrez que tiene siempre a su disposicion muchos
. avances, pero munca en el mismo sentido. La humanidad en Progreso no se asemeja a un personaje
que trepa una escalera, agregando por cada movimiento un escalon nuevo a todos los que ya habia
conquistado; evoca mas bien al jugador cuya oportunidad esta repartida entre muchos dados y que,
- cada vez que los lanza, los ve desparramarse sobre la mesa, dando lugar a resultados diferentes.
Lo que g}zha por un lado se esta siempre expuesto a perderlo por otro, y solo de tiempo en tiempo

la historia es acumulativa, o sea que los resultados se suman para formar una combinacion favorable".

4.  Fl relativismo cultural

Explicamos con esta teoria dela historia las diferencias entrelas culturas? jPodemos entender
por qué tantas veces las diferencias se convierten en desigualdades, o son originadas por ellas? -
Otras tendencias de la antropologia, el funcionalismo y el culturalismo, han intemtado dar respuestas

‘a estas preguntas. Los antropologos ingleses (Malinovsky, Radcliffe, Brown, Evans Pritchard)
estudiaron sociedades arcaicas tratando de entender sus fines intrinsecos. Cada una de ellas fue
vista como un sistema de instituciones y mecanismos de cooperacion destinados a la satisfaccion
de necesidades sociales (Lucy Mair), cuyo funcionamiento es coherente si se lo analiza en si mismo
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ytiende a perseverar por su funcionalidad. A diferencia de los ingleses que sostenian la universalida
y equivalehéia profunda de las instituciones por ser respuestas a necesidades universales (para «
deseo sexual la familia, para el hambre la organizacion econdmica, para la angustia la religion
RuthBenedict deciaquelasinstitudiones son apenasuna formavacia cuyauniversalidad esinsignificant
porque cada sociedad la llena con fonnas distintas. El antropologo debe atender a esta diversida
concreta., Y, mésquepreocuparse por compamr las cultm‘as, examinara sus particulandades. Herskovit
concluye que esta pluralidad de organizaciones y experiencias sociales, cada una con sentido propic
_nosinhiben para juzgarlas desde sisternas de valores ajenos. Todo etnocentrismo queda descalificad
| y debemos admitir el mlaﬁﬁsmo cultural: cada sociedad tiene derecho a‘deseanlverse en form
auténoma, sin que haya teoria de lo humano de alcance universal que pueda imponerse a otr
argumentando cualquier tipo de superioridad. |

~ Dos problemas quedan sin resolver. Uno de caricter cientifico: ¢ Como construir un sabe
de validez universal que exceda las partipularidades de cada cultura sin ser la imposicion de lo
patrones de una a las demas?. El otro es de caricter politico: ;Como establecer, en un mundo cad:
vez mas (conflictivamente) interrelacionado, criterios supraculturales de convivencia e interaccion’

-~ En 1947 la Asociacion Antropol6gica Americana, teniendo en cuenta el gran niimero d
sociedades que ha entrado en estrecho contacto en el mundo modewno y la diversidad de sus modo.
de vida, presento a las Naciones Unidas un proyecto de Declaracion sobre los Derechos del Hombre
que aspiraba a responder a esta pregunta: ;Como la declaracion propuesta puede ser aplicabl
a todos los seres humanos y no ser una declaracion de derechos concebida sinicamente en lo.
| términos de los valores dominantes en los paises de Europa occidental y América del Norte.
A partir de los resultados de las ciencias humanas, sugieren tres puntos de acuerdo: 1°) El individu
realiza su personalidad por la cultura; el respeto a las diferencias individuales implica por lo tant:
un respeto a las diferencias culturales; 2°) El respeto a estas diferencias entre culturas es valide¢
por el hecho cientifico de que ha sido descubierta nmguna técnica de evaluacion cualitativa de lé
mmnms“kmﬁmwgwguhnkn&hdkwuw@Mb&meﬂdmmnxvdkwmﬂmaummuﬁg@&nad
para ese pueblo y no pueden ser superddos por ningun punto de vista, incluido el de la
pseuddverdades eternas;, 3°) Los patrones y valores son réiativos a la cultura de la cual derivar
de tal modo que todos los intentos de formular postulados que deriven de creencias o codigos morale
de una cultura deben ser en esta medida retirados de la aplicacionde .toda' Declaracion de los Derecho
del Hombre_a la humanidad entera.
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Es entretenido registrar cuantas veces este proyecto, que tiene por fin-evitar el etnocentrismo',; .
incurre en é€l; cuantas veces su pretendida fundamentacion cientifica es tendenciosa argumentac_:i()n' :
-ideolégica. Elpunto de partida es el individuo -colocado en ese lugar por el liberalismo clasico-
y no la estructura social o la solidaridad o igualdad entre los hombres, como sostendrian otras teorias
cientificas o politicas. El respeto a las diferencias culturales es defendido porque no se ha encontrado
ninguna técnica de evaluacion cualitativa de las cu-l'turas‘, con lo cual el razonamiento queda preso
en una oposicion metodologica (cuantitativo/cualitativo) propia del saber occidental. El ataque
despectivo al mito y la religion (las pseudoverdades eternas), aparte de negar el proclamado respeto
a lo que cada cultura juzga valioso para si, revela en qué grado esta declaracion depende de una
concepcion empirista que ni siquiera es generalizable a todas las tendencias cientificas occidentales.
Por altimo ;,como edificar un conocimiento que supere las verdades parciales, etnocéntricas, de
cada cultura desde este exceptismo relativista? Y ;jcomo disefiar una politica adecuada a Igu
interdependencia ya existente en el mundo y a fa hombgerieizacit')n planetaria lograda por las politicz_i_s
imperialistas si solo contamos con un pluralismo basado en un respeto voluntarista o declarativo,

indiferente a las causas concretas de la diversidad y desigualdad entre culturas?

S. La transnacionalizacién de la cultura

Durante bastante tiempo se crey6 que el relativismo cultural era la consecuencia filosofica:

~y politica mas adecuada al descubrimiento de que no hay culturas superiores o inferiores. Hemos- - - vig

~ visto que, si bien permite superar el etnocentrismo, deja abiertos problemas basicos en una teoria -
" de la cultura la construccion de un conocimiento de validez universal y de criterios que ayuden
a pensar y resolver los conflictos y desigualdades interculturales. |

La inutilidad del relativismo cultural deriva de la concepcion artificial y atomizada de la
§0ciedad en que se apoya: como si cada cultura pudiera existir sin saber nada de las otras, como
si el siglo XX no hubiese demostrado en suficientes ocasiones la imposibilidad de que los pueblos
s¢ encierren en un territorio inexpugnable a practicar sus tradiciones sin que nadie los perturbe.

La cuestion mas dificil en esta €poca de expansion planetania del capitalisma no es-disefiar cordones:

sanitarios entre las culturas sino averiguar qué ocurre cuando el relativismo cultural es cotidianamente

negado, cuando las personas deben elegir entre costumbres y valores antagonicos, cuando una
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| comunidad indigena siente que el capitalismo convierte sus fiestas tradicionales en espectaculo
para turistas o los medios masives convencen a los obreros de una ciudad de quince millones de

“habitantes que los simbolos indigenas, rurales, tal como esos medios los interpretan, representan
su identidad.

Las afirmaciones sobre la igualdad del género humano, la relatividad de las culturas y el
derecho de cada una a darse su propia forma son inconscientes si nc las ubicamos en las condiciones
actuales de unhiversalizacion e interdependencia. En el mundo contemporaneo esta interdependencia
no es una relacion de reciprocidad igualitaria, como en sociedades arcaicas conde el intercambio
de subsistencias era controlado por principios que restablecian una y otra vez el equilibrio. La
transnacionalizaciondelacultura, imp'oneun intercambid desigual delostienes economicosyculturales.
Hasta los grupos étnicos mas remotos son obligados a subordinar su organizacion econémica y
culturai a los mercados nacionales, y éstos son convertidos en satélites de las metropolis, de acuerdo
con una logica monopodlica. La diversidad de patrones culturales, de okjetos y habitos de consumo,

- esun factor de perturbacion intolera_ble para las necesidades de expaiision constante del sistema
capitzlista. Al ser absorbidas e un sistemé. unificado las diferentes formas de produccion (inanual
e industrial, rural y urbana) son reunidas y hasta cierto punto homogeneizadas las distintas modalidades
~de produccion cultural (de la burguesia y el proletariado, del campo y la ciudad). No se elimina
la distancia entre las clases ni entre las sociedades en el punto fundamental -la propiedad y et control
de los medios productivos-, perc se crea la ilusion de que todos pueden disfrutar {efectiva o
- virtualmnente) de las superioridades de la cultura dominante. En cuanto a la\s culturas subalternas,
seimpide su desarrollo auténomoo alternativo, sereordenan su producciény su ¢onsumo, su estructura .
social y su lenguaje, para adaptarlos al desarrollo capitalista. Se:consiente i veces que subsistan
fiestas tradicionales, pero se trata de diluir su caracter de celebracion comun:\! en la organizacion
mercantil del ocio turistico; se admite, y aun se impulsa, una cierta superviven:ia de lasvartesanias'r'
para dar una fuente complementasia de ingresos a las familias campesinas y rediicir su éxodo a las
grandes ciudades, o sea para resolver los problemas de desocupacion e injusticiia del capitalismo,
a cuya influencia mercanti! también es sometida la circulacion y hasta disefios de los productos
artesanales. |

¢ Qué sentido tier_le,-'en este contexto, hablar de relativismo cultural? La suj»eracion practica
del etnocentrismo que el capitalismo ha generadb es la imposicion de su estruct ura economica y

cultural a las sociedades dependientes. A la luz de esta situacion resultan muy jrco creibles las
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apelaciones a respetar las particularidades de cada cultura y a la vez resignar aquellas formas de
etnocentrismo que impiden la coexistencia armonica con las demas. En verdad existen dos tipos
de etnocentrismo en el proceso de intercambio desigual capitalista: el imperial, que mediante la
transnacionalizacion de la economia y la cultura, tiende a anular toda organizacion social que le
resulte disfuncional, y el delas naciortes, clases y etnias oprimidas que solo pueden liberarse mediante
una autoafimmacion enérgica de su soberania economica y su identidad cultural. Para estas ultimas
el relativismo cultura, en lo que puede tener de positivo, no es apenas la consecuencia filosofica
del conocimiento producido por las ciencias sociales, sino una exigencia politica indispensable para
reconocerse a si mismos y crecer con autonomia. Por eso mismo, la sobreestimacion de la propia
cultura -como ocurre en movimientos nacionalistas, étnicos y de clase en la lucha por liberarse-
no es una parcialidad o un error a lamentar sino un momento necesario de negacion de la cultura
dominarte y afirrnacion dela propia. Los componentes irracionales que suelen incluir estos procesos,
latentacion de sobreestimar lo propio, puede ser controlada con dos recursos: desarrollar la autocritica
dentro de la propia cultura y estimular la interaccion solidaria con los demas grupos subalternos.
Una universalizacion mayor del conocimiento, libre detodo etnocentrismo, solo advendra al superarse
las contradicciones y desigualdades. Como sostenia GramSci, acabar con lo que el etnocentrismo
tiene de distorsionante, liberarse de las ideologias parciales y falaces, no es un punto de partida
sino de llegada: 1a lucha necesana por la objetividad es la misma lucha por la unificacion del género
humano. Pero aun en esa situacion utopica, en la que se extinguiran las desigualdades, subsistira

una diversidad no contradictoria de lenguas, costumbres, culturas.

6. Una definicion restringida de cultura

Encomtramos en el concepto abarcador de cultura, el quela define por oposiciona la naturaleza,
dos inconvenientes que nos inclinan a desecharlo. Dijimos ya que su tratamiento llevo a igualar
a todas las culturas pero no da elementos para pensar sus desigualdades. Por otra parte, engloba
bajo el nombre de cultura todas las instancias de una formacion social -la organizacion economica,
las relaciones sociales, las estructuras mentales, las practicas artisticas, etc.- sin jerarquizar el peso
de cada una.

Por estas razones, preferimos reducir el uso del término cultura a laproduccion de fenomenos
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ML [ que contribuyen mediante la representacion o reelaboracion simbolica de las estructuras materiales,
| z\} a reproducir o transformar el sistema social. '
C

En cierto grado, la restriccion se asemeja a 13 que cumplieron Linton y otros antropologos ,»
al oponer cultura a sociedad: emplean la palabra cultura sole para el campo de las creencias, 10s
valores e ideas, dejando fuera la tecnologia, la economia, las conductas empiricamente observables.
Pero la definicion que proponemos no identifica cultural con ideal y social con material, ni -menos |
aun- supone que pueda analizdrselos separadamente. Por el contrario, los procesos ideales (de
fepresemacion o melaborapién simbolica) son referidos a las estnictiras materiales, a las cperaciones
de reproduccion o transformacitn sccial, a las practicas « instituciones que, por més que se ocupan
de la enltura, implican una cierta materialidad. Mas aun; no hay produccion de sentido que no esté

inserta en estructuras materiales. T

También podia verse nuestra concepto de cuitura como equivalente a! concepts marxista
deideslogia. No solo es grande la coincidencia; pensamos que la tesria de la cultuia nccesita de
la teoria de la ideologia para corielacionar los procesos culturales con sus condiciones sociales
de produccion. Sin embargo no todo es ideclogico en los fendmenos culiirales si cnitendeinos.
quelaideologiatiene como rasgo distintivo, segiin lamayoria delos autores inarxistas, uma deformacién
de lo real en funcidn de los intereses de clase. Conservamos el t€rmino culturs, y nio ko reemplazamos
por ideologia, precisamente para abarcar un conjunto mas amplio de hechos. Yoda producciéa
significante (filosofia, arte, Ia ciencia misma) es susceptible de ser explicada eu relacién con sus
determinaciones sociales. MNecesita serlo. Pero esa explicacion no agota el fendmenc.

La cultura no solo representa la sociedad, también cumple, dextro de las necesidades de

! produccion de sentido, la funcion de reelaborar las estructuras sociales ¢ imaginar nuevas. Ademis
= de representar las relaciones de produccion, contribuye a reproducirias, transformarlas e inventar
otras.

Algunos autores, cuyo aporte nsaremos en las proximas paginas enriguecieron €i los Gltimos
affos la tc_:oria marxista de la ideologia al trabajar sobre ella coino instrumento para la reproduccion :..
y_transfo;rmacién social. Preferimos, no obstante, insistir en la diferencia entre cu?.tufa‘ e idenlogia, -

- debidoa queenlabibliografia sigue prevaleciendo fa interpretacion de la segunda como represestacion -

distorsionada de los real.
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7 La interaccién de la estructura y la superestractura

Afinnamos que la cultura constituye un nivel especifico del sistema social y a al vez que
no puede ser estudiada aisiadamente. No solo porque esta deterneinada por 1o social, entendido
comio algo exterior, sino porque esta preseinte en todo hecho socioecondmico. Cualquier practica
es simulidneaiente econOmica y simbolica. No hay fendmeno econémico o social gue no incluya
una dimension cultural, que no o representemos atribuyéndole un signiticado. Comprar im vestido
o viajar al irabajo, por ejemplo, dos practicas socioeconomicas habriuates, estan cargadas de sentido
sirabolico: el vestido o el medio de transporte -aparte de su valor de uso: cubnimos, trasiadarnos-
significan nuestra perteniencia a una clase social segan la teia del vestido o si usamos un camion
o un coche, de qué maics, ete. ! color v disefio de la vopa, o del lagar al gue aspiramos, de lo
que querenos decir a otros al usailos. A la inversa, cualguier heclio vuldtarai -asistir a un colicierio,
preparas una conferencia- lleva siempre un nivel socioecondmics knpiicito: me pagaran pos la
conferencta, al ir al concierto comproun boleto para financiai la produceion del espectacoio y adenas
ese hecho me 1elaciona con las personas con las Gue trabajo de un 1miod6 distinto que si digo que
fin a una sesion de rock o a ver danzas indigenas. o |

Para comprender mejor esta inscripcion reciproca de lo sociseconontico y {o cuttural hay
que recuriir al debate sobre estructura y superestrictura eu el marxisine contemporaneo. Se trata
de una distincion clasica, creada por Marx y Engels, para diferenciar la organizacion econOmica
dela scciedad (estructura) y por otra parte las instituciones juridico-politicas y las forinas de conciencia
social (supereswiictural). A veces se ha interpretado la diferencia entre estructura v superestructura
como una division, se ha concebido a la superestructura como exieiior y ultetior a la base material.
Enrealidad, economia y cultura marchan solidarias, inbricadosuna enla ofra. Pueden ser distinguidas
COmMo instancias teomo—rnetodoaogwas con una exisiencia separade en &l nivel de la representacion

mcxermﬁca pero esta diferenciacion necesaria en el momento analitico del conocimienio debe ser
superada en una sintesis que dé cuenta de su integracién. Hay que atender a ia vez a la unidad
y la distincien de los niveles que componen la totalidad social. No es posible un conocimierito
- cientifico de las superestrucitras si no las distinguimos de la base econdmica y anaiizamos las formas
" en que esta base las deteimina: con distinta rapidez v eficacia sobre las ideclogias politicas, 1a moral
familiar o la literatura. Pero a la vez que conviene discriminar i cspecificidad de cada instancia

a fin de percibir su accion propia no hay que olvidar su perienencia reciproca paia no perder el
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significado que les viene de la totalidad a la que pertenecen.
Tanto el estudio de sociedades arcaicas como capitalistas ha demostrado que lo econémico
y lo cultural configuran una totalidad indisoluble. Cualquier proceso de produccidn material incluye

desde su nacitziento ingredientes ideales activos, necesarios para el desarrollo de la infraestructura.

El pensamiento no es un reflejo pasivo, a posteriori. de las filerzas oroductivas; es en ellas, desde

el comienzo, una condicion interna de su aparicidon. Para que existan un tractor ¢ una compatadora,

hechos roateriales que han originado cambios importantes en el desarrollo de las fierzas productivas

y las relaciones de produccién, ha sido preciso que &l tractor y la compuiadora, antes de tomar
formamaterial, fiseran concebidos poringenieros; 1o cual ne siguifica gue hayan brotado exclusivamente
de construcciones intelectuales, que fo ideal genere lo material, porque a su vez file necesario un
cierto derarrollo de 1a base materwii, de los fierzas sociales, para que esas mamunas Uegaran a ser

pensadas. Del mismo modo, no pueden cambiarse las relaciones de pareniesca o de nroduceidn

sir: que se definan simwltdneamente regias nuevas de filiacion, de alianza v de propiedad que no

SO representaciones a posterion de los cambios sino componentes dei proceso que deben aparecer
desde el comienzo. Esia parte idez! vresente en todo proceso material no & apenas un contenido
de la conciencia; existe al propic fienipo en las relaciones sociales, que son por ¢go también relaciones
de significacion: el sentido estd inmerso en ei desenvolvimiento de la materia. I .as nvestigaciones
antrepologicas -como afirma Godelier- ya no autorizan 1as teorias que redujeron al pensamiento
a ser un i=flejo pasivo, diferido, de Ia realidad material; el pensamiento, ademss de reffeiar en cieito
septido las relaciones sociaies, I&s intervreta activemente. No solq wterpreta la realidad, smo
que orgawiza todas las prdcticas sociales sobre esta realidad, por o tonto contribiye o ia‘prgc‘afz_r(:_éicin
de muevas realidades sociales. |

Del mismo maodo, podemos decir que lo ideal no esta rechido en las ngtituciones liamadas
cuiturales; s¢ halla diseminado entodalasociedad, en cada vna de susrelfacionss. Algusos insioriadores
y antropoiogos creen posible refutar la distincion entre estruciura v superestructura, v 12 deterpiinacion
de la primera sobre la segunda, porque encuentran que en ciertas sociedades es digell diferenciarias;
asi io dernostraria el papel dominante que juega el parentesco en muchas comunidades indigenas,
y la veligion y el sistema de castas en la India. Godelier observa que en cada ©ass; fu superestiuctura
que demina funciona al mismo tiempo como relacion de produccion. En todas las sociedades el
parentesco regula la filiacion y la alianza, pero solo domina en algnnas coreuntdades ndigenas.

[

Sierapre la religion organiza las relaciones de los hombres con los sobrenatural, pero es en ia fndis
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que domina el conjunto de la vida social. Por io tanto, no pareciera que las funciones propias'del ~

. paretitesco ¥ la religion (regular el matrimorio y la filiacion en un caso, las potencias invisibles eh

otro) sean suficientes para corvertirios en superestructuras dominantes. Lo que les confiere ese” -

papel es que en algunas sociedades, ademas de su fincion general y expilicita, asumen la de rélaciones

de produccion. Es esto lo que asigna a sus ideas, instituciones, y a Ias personas que las representan
el papet dominante en 6 funcionamiento v la evolucion social,

Hay comunidades en América Latina donde las variaciones en la produccion de artesanias,
los estilo, fa iconografia, cambian de una familia a otra, de un grupo étnico a otto, .;No serian entonces
las relaciones de produccion, ni de clase; las que determinan el caracter de las representaciones
culturales? Es que cuando las relaciones de parentesco ¥ los agmpamientos étnicos funcionan como

organzadores de las re;aciones: de produccion, cuando las artesanias son producidas desde ellas,

la distincion entre estrucivra y superestructura -como afirma Godelier- 210 es una disiincion entre

mstifuciones sine una diskincion de funciones en el interior de ka misma institncion, Solo en formas

mas complejas de preduccion, o cuando las artesanias s ajustan a sus reglas (las del capitalismo - -

industrial), esta distincion de funcicnes recubrs al mismo tiempo una distincién: de instituciones.

{No residira en esta concentracion de las funciones productivas y culturaies en una sola institucion .

o el grupo énico -ia clave de la solida resistencia a agentes externos que afectan solo uno de los

niveles: por ejemplo, fas politicas artesanales que se presentan anenas como modernizacion técrica:

o el proselitismo religioso que efectfia inicamente una accion espiritual? Y la inversa, jsera por -

* lo mismo que estas comunidades tradicionales son més vulnerables que una clase social a los agentes
externo que ofrecen una respuesta integral, econdmica y cultural a sus crisis histéricas?

En ¢f capitalismo, efectivarnente, una rayor division técnica y social del trabajo ha llevado
a diferenciar mas tajantermnente las funciones econdmwicas y-culturales que en las sociedades
precapitalistas. Las grandes ciudades acentiian esta separacionaldistribuirlas actividades estructurales

y superestnucturales en espacios distintos: hay barrios industriales, otros administrativos, ciudades

undversitarias, zonas comerciales, ete. Sin embargo, es imposible entender ¢abalmente cada una

de estas areas si no las situamos en la totalidad social. La autenomia relativa que les concede la

especializacion téenica v social 1o suprime su interdependencia. s cierto que una crisis ideoldgica

¢ una renuncia integra de gabinete no afectan a fa produccion, al menos en forma inmediata, o que

las recesionesecondngicas no desembecan necesariamente en fos reordenamientos politicos o cambios

enfaconcienciadeclase. Perotambién esverdad queninguna de estas areas operacontoial autonomia.
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La actividad industrial puedecrecer conunajogicarelativamente propia, peronoen pua’i‘quier,diréécién' %
8ino en la que hace posible las otras partes del sistema social: Ia disponibilidad d= profesionales |
y técnicos, el aparato administrativo, las estructuras educacionaies, los habitos de consumo.
Podemos mencionar aun otra consecuencia de estas relaciones a la vez autonomas e
interdependientes entre la estructura y la superestructura: distintos sistemas simbélicos pueden
coexistic cor una risma base econdmiica, perc no con cualquiera. Una sociedad capitalista avanzada
suele wicluir varias filosofias y refigiones, pero -en la medida en qus insiaura un tipo de racionalidad
y objetividad acorde con su desarroilo cientifico-tecnoldgico- foineniaia tendencias compatibles
con €] y reducira los componentes miticos de las tradiciones que sobrevivan. Si bien no hay una
correspondencia biunivoca entre lo econémico y lo cultural, estdn entrelazados por intereses y

estrategias convergentes.

8. Froduccion y representacidn

Begresemos a la definicién para analizaria en cada una de sus partes. (Qué significa decir
que &z cultura se prodice? Significa, en primér iugar, que para una concepeidn materialista ia cultura
A0 €5 basicamente expresion, creacion o representacion, sinc un proceso sociat de produccion.
Elidealismo se la ocupado de Ja cultura como el conjunto de acios mediante los cuales se constituye,
se representa v se piensa la realidad: destaca asi ei aspecto activo de las practicas simibolicas, su
capacidad de conocer, configurar y reelaborar lo real, pero deja fieva los procesos productivos,
materiales, nesesarios para inventar algo, conocerlo ¢ representarlo,

Enun sentido generai, 12 produccion cultural surge de fas necesidades globales de un sistema
social y estd deterininada por éi. Mas especiticamente, hay una organizacion maierial propia para
cada produccion cultural {ias universidades para el conocimiento, ias editoriales para ios libros,
losmuseosy galerias parala piastica) que hacen posible su existencia. Elanalisis de estasinstituciones,
de ias condiciones sociales que establecen para la existencia de {cs producios culturales, es decisivo
para interpreter dichos productos. Esto tiene cosnsecuencias metodologicas de ia mayor importancia.
implica que el analisis de una obra teatral o una danza popular, ademas de no poder realizarse -conio
en &l idealismoo- atendiendo solo a su estructura interna, tampoce puede livitarse a poner en relacion

la estructura de la obra con la sociedad en su corgunto.  Entre ambas existe i campo inieninedio,
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el dela produccién literaria enun caso, el dela danza en el otro. Aunque se trate de la misma sociedad,

la organizacion social desde la cual se generan obras teatrales es diferente de la que promueve d

populares. Las determinaciones generales que el capitali.smb ejerce sobre la produccion artistiga,
son mediadas por la estructura del campo teatral en un caso, por la estructura de los':sgupos
instituciones que organizan las danzas en otro. Por lo tanto, el analisis debe moverse en dos'# eles.'

3
=
o
£
5
2

Porunaparte, examinaralos productosculturales como representaciones: como aparecen eSpeciI;lé?ados
en una obra teatral, 0-en una danza los conflictos sociales, qué clases se hallan representadas, c« mo ‘
usan los procedimientos formales de cada lenguaje para sugerir su perspectiva propia, en este cgaso,
la relacion se efectua entre la realidad social y su representacion ideal. Por otro lado, se xrincﬁf?ré |
la estructisra social con la estruciura del campo teatral y con la estructura del cam po de la danza,
entendiendo por estructura de cada campo especifico las relaciones sociales y materiales que’ los
artistas de teatro vy los danzantes mantienen con los demas componentes de stis procesos estéticos:
Jos medios de produccion (materiales, p.focedimientos) y las relaciones sociales de produccion (con -
el piblico, quienes financian, los organismos oficiales, etc.).

En segundo lugar, estudiar la cultura como produccion supone considerar no solo el acto
deproducir sinotodoslos pasos deun prdceso productivo: laproduccion, lacirculacion, ylarecepcion.
Es otra manera de decir que el analisis de una cultura no puede centrarse en los objetos o bieneé p
culturales; debe ocﬁparse del proceso de produccion y circulacion social de los objetos y de los -
sigiificados que diferentes receptores les Aatr_ibuyen.‘ Una danza de moros y cristianos noes la miszﬁa .
danza bailada dentro de una comunidad indigena por ellos y para ellos o en un teatro urbano para
un publico ajeno a esta tradicién, aunque sus estructuras formales sean idénticas. |

Veamoslo aun mas claro en otro ejemplo. ;Qué ocurre con las vasijas fabricadas por |

- comunidades indigenas de acuerdo con las reglas de produccion manual y-el predominio del valor
de uso de una economia de autosubsistencia, luego vendidas en un mercado capitalista urbanoy
-finalinente compradas por turistas extranjeros por su valor estéticoy para decorar su departamento? .

;Podemos seguir hablando de artesanias? Las polémicas acerca de esta pregunta suelen quedar
enredadas en la continuidad material del objeto, que sigue siendo e! mismo mientras no lo percibimos
junto con las diversas condiciones sociales que alteraﬁ su significado. En cuanto registramos estas
condiciones reconocemos que, si bien materialmente setrata del mismo objeto, social y culturalmente |
pasa por tres etapas: en la primera, prevalece el valor de uso para la comunidad que lo fabrica y |

juega un cierto papel el valor cultural que su disefio e iconografia tienen para ellos; en la segunda,
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predomina el valor de cambio del mercado capitalista; en la tercera, el valor Cultu,rdl (estético) del

turista que lo inscribe en un sistema simbolico, diferente -y a veces enfrentado- al del indigena.

9. La cultura como instrumento para la reproducciéa social

‘Los hombres necesitan producir para proveer lo necesario para su subsistencia. Pero los

sisternas sociales no se mantienen solo produciendo; deben también reproducir y reformular las

condiciones de produccién. Para continuar existiendo toda formacion social debe reproducir:

bo‘

. €~

las fuerzas productivas

las relaciones materiales de produccion

las relaciones culturales.

Aun para reproducir lo mas elemental de su base material un pais necesita garantizar que

la totalidad de su edificio social siga funcionando. Analicemos, por ejemplo, todo lo que se precisa

. para reproducir la fuerza de trabajo:

'1,..

El salario que permite a los obreros alimentarse y vestirse, y mantener a sus hijcs
que aseguran la continuidad de la fuerza de trabajo. '
Pero no basta garantizar a la fuerza de trabajo las condiciones materiales de su

reproduccion. También debe ser competente, apta para participar en un proceso

‘productivo que evoluciona y cambia. Luego, es necesario asegurar la reproduccion

y renovacién de la calificacion en el trabajo. En este punto se advierte la convexion
de los aparatos productivos con los aparatos culturales. El vinculo entre ambos
€ra més evidente en sociedades precapitalistas, donde la reproduccion de la fuerzz
material y de su calificacion se efectuaba predominantemente én la familia v/o en
el proceso de trabajo. El capitalismio tiende a cumplirla cada vez mas fuera de la
produccion: en la educacion y en otras actividades e instituciones que desarrollan
taseas informativas y formadoras (la escuela, los medios de comunicacion masiva,
etc.) Sim embargo, es necesario pensar la interdependencia entre el sistema de

produccion material y de reproduccion cultural como previa a sus autonomias parz
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explicar sus condicionamientos reciprocos. (Solo asi podemos entender por qué
en muchos paises latinoamericanos donde, al-agudizarse los conflictos sociales y

verse amenazados el rendimientoy la continuidad del sistema capitalista de produccion,

una de las primeras medidas de los gobiernos militares es reorganizar el sistema

educativa y comunicacional: para controlar mediante la censura las criticas al orden
social, pero también -y sobre todo- para readaptar los aparatos culturales a nuevas

funciones).

'Lareproducciondelasrelaciones y produccionademas de reproducirla fuerza material

y la calificacion, exige que se reproduzcan la adapracion y a participacion en el

sistema social. Es necesario que el trabajador desarrolle su trabajo, pero también

‘los otros aspectos de su vida (familiar, de recreacion, etc.) de modo mas adecuado

a los objetivos generales de la sociedad. ‘En las sociedades de clases esta adaptacion
implica un sometimiento, que abarca tanto la explotacion en el trabajo como la
subordinacion, mas o menos directa, de las conductas personales y relaciones

interpersonales a la organizacion social dominante.

10.  La cultura como escenario de la lucha por la hegemonia

Mediante la reproduccion de la adaptacion la clase dominante busca construir 'y renovar

_el consenso de las masas a la politica que favorece sus privilegios econdémicos.

.Una politica hegemonica integral requiere:

a.-

la propiedad de los medios de produccion y la capacidad de apropiarse de la plusvalia.

¢l control de los mecanismos necesarios para la reproduccion material y simbolica

de la fuerza de trabajo y de las relaciones de produccion (salario, escuela, medios

de comunicaciony otras instituciones capaces de calificar a los trabajadores y suscitat

Su Consenso).

elcontrol de los mecanismos coercitivos (ejército, policiay demas aparatos represivos)

con los cuales asegurar la propiedad de los medios de produccion y la continuidad

-en la apropiacion de la plusvalia cuando el consenso se debilita o se pierde.
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La propiedad de los medios de produccion y la capacidad de apoderarse del excedente es
la base de toda hegemonia. Sin embargo, en ninguna sociedad la hegemonia de una clase puede
sostenerseinicamente mediante el podereconémico. Enejotro extremo de la competencia economica
encontramos los mecanismos represivos que, mediante la vigilancia, la intimidacion o el castigo,
garantizan -como ultimo recurso- el sometimientos de las clases subalternas. Pero se trata de una
ualtimorecurso. Nohay clase hegemonica que puedaasegurar durantelargotiempo su poder econdmico
solo con el poder represivo. Entre ambos cumple un papel clave el poder cultural:

a.- impone las normas culturales-ideologicas que adaptan a los miembros de la sociedad

a una estructura dinamica y politica (en el sentido de que no hay razones biologicas,
sociales o espirituales, derivadas de una supuesta naturaleza fmumana © naiuraleza
de las cosas, que vuelvan necesaria a una estructura social deierminada);

b.-  legitimalaestructuradominante, la hace percibir comolafoima natural de organizacion

social y encubre tanto su arbitrariedad;

C.- oculta también la violencia que implica toda adaptacion del individuo a una estructura

en cuya construccion no intervino y hace sentir la imposicion de esa estructura como
la socializacion o adecuacion necesaria de cada uno para vivir en sociedad (y no

en ##a sociedad predeterminada).

De este modo, el poder cuitural, al mismo tiempo que reproduce la arbitrariedad sociocultural,
cuyo poder deriva de la fuerza economica de Ja clase dominante, inculca como necesaria y natural
esa arbitrariedad, oculta ese poder econémico, favorece su gjercicio y perpetuacion.

La eficacia de esta imposicion-disimulacion de la arbitrariedad sociocultural se basa, en
parte, en el poder global de la clase dominante y en la posibilidad de impiementarlo a través del
Estado, sistema de aparatos gue representa parcialmente y simula representar plenamente no a una
clasesinoal conjunto dela sociedad. También porque el Estado extiende cada vezmas su organizacion
y coritrol a toda la vida social: lo econdémico, lo politico, lo cultural, la existencia cotidiana. Pero
estaeficacia se apoya, al mismo tiempo, enla necesidad detodo individuo de scr socializado, adaptarse
a algun tipo de estructura social que le permita desarrollarse personalmente y hailar seguridad afectiva.
Por eso, el descubrimiento de la arbitrariedad y relatividad de la organizacion social en que uno
esta inserto, y de los habitos que adquirio en ella es siempre una percepcion segunda, tardia. Mas

aun la critica a esa organizacion y esos habitos.
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Tiene razon Pierre Bourdieu: "una cosa es enseﬁér el relativismo cuItz)raI, o sea el caracter
arbitrario de toda cultura, a individuos que ya han sido educados de acuerdo con los principios
dela arbitrariedad cultural de un grupo o clase; otra cosa serfa pretender dar una educacion relativista,
o sea, producir realmente un hombre cultivado que fuera el indigena de todas las culturas. Los
problemas que plantean las situaciones de bilingiiismo o biculturalfsmo precoces solo dan una pélidé
idea de la contradiccion irresoluble con la que se enfrentaria una accion pedagogica que pretendiera
tomar por principio practico del aprendizaje la afirmacion tedrica de la arbitrariedad de los codigos

lingiiisticos o culturales”.

t1.- Kl capital cultural y sus-condiciones de apropiacion

Hemos visto que la cultura es un instrumento clave para la reproduccion de la sociedad.
- Perolaculturacumpleeste papel medianteunproceso complejo en el cual ellamisma debe reproducirse.
Para analizarlo partiremos del modelo tedrico formulado por Pierre Bourdieu en sus estudios sobre
los sistemas de ensefianza y de circulacion del arte. Se trata de ver como el capital cultural es
transmitido a través de aparatos culturales y genera hdbitos y prdcticas culturales. Asimismo,
queremos entender cOmo coexisten y entran en conﬂictd .en una formacion social diversos capitales
culturales, de qué manera un mismo capital es apropiado por distintos grupos sociales.

- Las teorias liberales de la educacion la conciben como el conjunto_ de los mecanismos .
institucionales a través de los cuales se asegura la transmision de la cultura heredada de una generacion
aotra. El postulado tacito de estas teorias es que las diferentes acciones pedagdgicas que se ejercen
en una formacion social colaboran armoniosamente para reproducir un capital cultural que se imagina
como propiedad comin de toda la sociedad. Sin embargo, objeta Bourdieu, los bienes culturales
acumulados en la historia de cada sociedad no pertenecen realmente a todos (aunque formalmente
sean ofrecidds atodos), sino a aqu‘éllos que cuentan con los medios para apropiarselos. Esta
apropiacion puede ser cumplida por quienes han recibido, a través de los aparatos culturales, los
codigos e instrumentos necesarios para valorar ese capital cultural e incorporarlo a sus vidas.

Los aparatos culturales son las instituciones que administran, transmiten y renuevan el capital -
cultural. En el capitalismo, son principalmente la familia y la escuela, pero también los medio.s'

decomunicacion, lasformasde organizaciondel espacio y el tiempo, todas lasinstituciones y estructuras
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materiales a través de las cuales circula el sentido. En las sociedades precapitalistas estas funciones
suelen estar mezcladas con otras de indole econémica y social, casi nunca existen instituciones
separadas para el desarrollo cultural, sino que se efectian en el mismo proceso de produccion o
a través de ambitos que lo incluyen, ademas de tener otra funcion central: los sistemas de parentesco,
de cargos, mayordomias, etc.

Pero la accion de los aparatos culturales debe interiorizarse en los miembros de la sociedad,
la organizacion objetiva de la cultura necesita conformar cada subjetividad. Esta interiorizacion
de las estructuras significantes genera habitos, o sea sistemas de disposiciones, esquemas basicos
de percepcion, comprension y accion.

‘Finalmente, deloshabitos surgenpracticas, enlamedida en quelossujetos quelosinteriorizaron -
se hallan situados dentro de la estructura de clases en posiciones propicias para que dichos habitos
- se actualicen. Existe una correspondencia, por lo tanto, entre las posibilidades de apropiacion del
capital econdmico y de! capital cultural. Condiciones socioeconémicas equiparables dan acceso
a niveles educacionales e instituciones culturales parecidos, y en ellos se adquieren habitos, estilos
de pensamiento y sensibilidad que a su vez engendran practicas culturales distintivas. Conocer
las estructuras socioecondmicas que generan los estereotipos culturales de una clase o un grupo
étnico no permite prever, por cierto, las conductas de cada miembro, pero si 1a orientacion general
del comportamiento de la clase o la etnia a la que los individuos pertenecen, €l marco dentro del

cual se moveran sus variaciones.

12.-  Conflictos interculturales en América Latina

En América Latina este modelo general necesita ser especificado con referencias a las etapas
en que se fire conformando un capital cultural heterogéneo, resultado de la confluencia de varios
aportes: | |

a.- laherencia de las grandes culturas precolombinas, cuyos habitos, lenguas y sistemas

de pensamiento persisten en México, América Central y el altiplano andino; |

b.-  laimportacion europea, sobre todo espafiola y portuguesa;

C.- la presencia negra en Brasil, Colombia y las Antillas. En algunos paises esta compleja

hibridacion se simplifica al reducirse a la convergencia de una o dos etnias
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predominantes con la colonizacion espafiola (el area andina) o por haber sustituido
las migraciones europeas a la poblacion indigena (el Rio de la Plata). En otros,
- como en México, donde aun conviven cincuenta y seis grupos étnicos con lenguas,
tradiciones y costumbres diversas, las formacion de la unidad nacional muestra una

historia mas compleja, violenta y aan incumplida.

Esta historia de dominaciones y entrecruzamientos culturales tiene en su base el proceso
de imposicion del capitalismo. Si bien hubo cierto imperialismo interétnico e importaciones culturales
antes de la conquista, las primeras formas de unidad global en nuestro continente son resultado
de la expansion del sistema capitalista. Sobre todo en su mas reciente etapa monopolica, este va
logrando homogeneizar econémica y culturalmente a casi todos los paises y grupos étnicos a través
de aparatos nacionales y transnacionales semejantes coaligados. Este reordenamiento transnacional,
la unificacion dle un capital y habitos culturales estandarizados por la sola l6gica capitalista, coloca )
hoy la cuestion de los conflictos v la solidaridad intercultural en el primer plano de la problémética
latinoamericana. .

,Como se articulan en este cuadro los conflictos étnicos y los de clase? ;Las necesidades
de afirmar las diferencias para resistir y desarrollar las convérgencias para subsistir? ;Como distinguir
los beneficios dela modernizacicén (el mejoramiento técnico de la produccion, la salud y otros servicios)
‘del régimen capitalista que los promﬁeve? - (Es beneficioso extender al conjunto de la poblacion
procedimientos industriales o sanitarios técnicamente eficaces pero que, al destruir organizaciones
sociales y formas de integracion cultural, suscitan nuevos conflictos y enfermedades?

Estas preguntas han provocado mas preocupaciones ’politiéas y econdmicas (para defender
culturas tradicionales amenazadas o someterlas a la expansion capitalista) que estudios cientificos
dedicados a conocer la especificidad de los conflictos. Algunas investigaciones parten de una
concepcion a priori demasiado segura de los valores positivos o negativos de la hibridacion cultural,
y eso predetermina la orientacion y los resultados del estudio (pienso en tantos autores que idealizan
romanticamehte el folkiore u otros que examinan los medios masivos de comunicacion solo para
~ demostrar efectos nocivos de los que estaban convencidds antes de empezar a investigar). En esta
etapa nos parece importante tratar de conocer la interaccion entre los distintos sistemas culturales
sin apresurarse a preservar formas tradicionales de organizacion social o enderezar los cambios :

en cierta direccion. Hay que comprender primero por qué ocurren. Antes de hablar de destruccion
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de valores autdctonos o mecanismos de sometimiento ideologico, queremos entender qué razones
economicas, sociales y culturales originan (las transformaciones y vuelven a muchos miembros
de las comunidades que las experimentan protagonistas interesados en su profundizacion.

Tomemos el caso de la produccion artesanal: debemos analizar la desint.egraci()n parcial
de las culturas indigenas, su reelaboracion al combinarse con formas modernas y urbanas, como
consecuencia de la posicion desfavorable de las artesanias dentro de la expansion tecnologica y
economica capitalista. Pero también como expresion de su deseo de superar dicha marginacion.
Por cierto, nada garantiza a priori que la presente reorganizacion de las culturas tradicionales -0
cualquier otra- contribuyan a mejorar sus condiciones de vida, ni que, en caso de lograrlo, compensen
los perjuicios producidos por la pérdida de su identidad cultural. Pero antes de responder a estos
interrogantes necesitamos conocer en qué consiste dicha "desintegracion”, por qué se produce,-
si tieneposibilidades de ser evitado ¢ reorientada en las condiciones presentes del desarraiio capitalista
y de acuerdo con sus posibilidades efectivas del cambio qué entienden las comunidades en transicion
y cada uno de los interesados en su desarrollo, por mejorar las condiciones de vida vy por identidad
cultyral, en qué medida los medios masivos y el turismo son capaces de afectar los grupos primarios
y laslealtades comunitarias, en qué medidas estos pueden resistir a presiones externas, recontextualizar
y resemantizar los mensajes invasores y usarlos para fines propios.

Para finalizar; dos aclaraciones generales parecen dtiles. La primera quiere ampliar algo
que en parte dijimos: no se trata de conflicios totalmente imprevisibles entre fuerzas equivalentes.

La transnacionalizacion imperialista, que ha logrado subsumir al capitalismo las formas
deprcduccionanteriores que consiguio en cierto grado subordinarala oposicion burguesia/ prqletariado
los enfrentamientos étnicos y nacionales, tiende a resolver en su beneficio y su direccion los demas
conflictos. Hay un proceso general de expansion economica y cultural del capitalismo que tiende
a apoderarse de los pequefios productores rurales, de las unidades econdmicas y simbolicas aisladas,
- mediante la contratacion de su fuerza de trabajo, la readaptacion de sus habitos de consumo, sus . .
creencias y sus objetivos interétnicos, o entre las culturas locales y la cultura nacional, o enire estas
y la penetracion transnacional, debe encuadrarse en este marco global.

La otra aclaracion es que, pese al predominio capitalista, la complejidad de la interaccion
entre sistemas culturales no puede serreducida a una penetracion unidireccional, a la mera destruccion
de ias culturas autoctonas. . ;Como desconocer las limitadas pero firmes conductas de resistencia

aue -sobre todo en paises de fuerte herencia indigena- hacen de la identidad cultural una cuestion
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bastante menos sencilla de lo que pretenden los instrumentos de manipulacion hegemonica? Ademas,
ninguna clase dominante puede ejercer su poder, imponer y ocultar su arbitrariedad, en forma

unidireccional: solo de arriba hacia abajo. Toda clase hegemonica, especialmente en su fase

histéricamente progresista, busca el avance del conjunto dela sociedad. Y a sea mediante un desarrollo

tecnologico y econdmico global que beneficia parcialmente a todas las clases sociales, ya sea porque |
necesita mejorar el nivel de educacion y consumo de los sectores subalternos para expandir la -
produccion y el mercado, el proyecto dominante incluye mucho mas que a la clase que lo formula.

En este sentido, no es tan arbitrario, alcanza una cierta universalidad, dentro de cada pais, y en
el conjunto del planeta. Se trata siempre de una universalidad basada en una arbitrariedad, pero
ya 1o es arbitrariedad absoluta que les adjudican autores como Althusser y Bourdieu por sus
inclinaciones estructural-funcionalistas, por su insuficiente reconocimiento del sentido contradictorio-
de la hegemonia y del papel de los conflictos de clases. En este punto resulta particularimente util
Ia contribucion de Gramsci: la cultura, como parte de la lucha por la hegemonia, es una escenario
de conflictos, interpenetraciones, intercambio de papeles. El problema del desarrollo de una cultura
es el problema de la lucha por la apropiacion, renovacion y transformacion de un capital cultural
heterogéneo, que no pertenece a alguien en exclusividad, que se disputa y se cambia en la interaccion

entre las fuerzas sociales.

Estratificacion Sociai

Es necesario hacer una distincion entre este concepto y el de clase social, ya que responden
a escuelas de pensamiento diferentes; esta diferenciacion conceptual se hace importante toda vez
que en este libro se trataran diversos aspectos de la desigualdad social con representaciones que
corresponden a diversos modelos tedricos cuya identificacion sera til al estudiante.

El concepto de estratificacion social generalmente se refiere al proceso de jerarquizacion
por rangos en diferentes indicadores de distintos segmentos de la poblacion, su existencia se refieja
enuna desigual distribucion delosbienesy privilegios que una sociedad puede ofrecer. Estos segméntos
poblacionales se distingtien también por los valores sociales que comparten, el poder social que
detentan y la influencia que ejercen entre los miembros de la sociedad.

Be acuerdo con esta escuela se puede afimar que cuanto mas compleja deviene una sociedad,

‘mas complejas seran las caracteristicas descriptivas de su sistema de estratificacion. Si bien las
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formasdelaestratificacion social pueden ser variadas y numerosas, las sociedades industriales modemas
tienden a presentar un cuadro reducido a tres indicadores basicos: el econdmico, el politico y el -
ocupacional; en ocasiones estas tres variables aparecen tan intercorrelacionadas la una con la otra . -
que su separacion solo puederealizarse en un nivel abstracto o conceptual, sin embargo la tendencia
es que aquellos individuos que ocupan los estratos superiores en una variable no detenten el mismo
rango en las ofras. -

La estratificacion economica es usada, en lineas generales, para reterirse a las gradaciones
de rigueza eingreso econdmico que existen enuna sociedad, pero también tiene en cuenta la naturaleza
y fuentes de ingreso tales como intersses, rentas, salarios, etc.; se refiere también al nivel de vida
y a las pautas de consumo de los individuos. ‘

Eu cuanto 2 la estratificacion politica, Sorokin dice que esta se produce cuando los rangos -
dentro de un g1upo, en relacion a la autoridad v el prestigio, estan jerarquicamente superpuestos;
es decir, cuando se da una refacion de gobemastes y gobernados.

La estratificacion ocupacional se observa cuando los miembros de una sociedad divididos

en grupos ocupacionales empiezan a evaluar algunas ocupaciones como mas honorables que otras.
El hecho de que incluso dentro de las ocupaciones haya miembros con distintos grados de autoridad,
y otros que se subordinan a esta autoridad, no hace mas que enfatizar un nuevo aspecto de la
estratificacion ocupacional; y esto es independiente de la forma en que esta autoridad haya sido
obtenida, ya sea por méritos, herencia, eleccion, designacion, etc.; en todo caso, esto describe los
estratos que existen dentro de un grupo ocupacional. |

Como se puede ver, la estratificacion social se refiere, en un sentido amplio, a la descripcion
y ordenamiento de individuos en categorias superiores e inferiores en una escala jerirquica; los
rangos asi determinados suponen pues criterios objetivos. Por tanto, no se implica que los estratos
que resulten vayan a actuar en la sociedad como grupos organizados; estos son mas bien categorias
conceptuales que sirven a los fines del analisis por parte del investigador. Desde el momento que
el térming estratificacion sirve simplemente para describir las caracteristicas de un ordenamiento
jerarquico en la sociedad,. se hacen posibles varias formas de estratificacion, al menos tantas como

criterios objetivos existan para definirla.
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